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Extranamiento y comunicacion.

Palabras e imagenes/Imagenes y palabras

Textos, imagenes, traducciones. Lo que tienen en comun estas nociones es que
no estan inscriptas en la transparencia, no son miméticas y no replican un origen al
cual pudieran acompafar con fidelidad y exactitud. En este sentido, el horizonte de
comunicacion que conllevan tampoco lo es. La representacion, que estd supuesta a la
base ha necesitado ser puesta en cuestidn. La objecidn no es nueva: es que no hay
representaciones que repliquen la realidad, asi como no hay comunicaciéon que no
suponga desvios de sentido o captura de las subjetividades. Sin embargo, esto no
significa que las nociones aludidas sean instancias defectuosas. Asi, ir contra la
representacion no es eliminarlas sino batallar con un “mundo dado”, servido en
significados y sentidos. En algun punto de estos constructos, se anudan tramas
existenciales, materiales, corporales, espaciales, en las que quienes leen, imaginan y
traducen configuran o replican nuevos mapas y territorios de lo real anhelado.
Encuentros y desencuentros, presencias y ausencias, mitos, utopias, y cebos
envenenados. La categoria de extrafiamiento propicia la identificacién de niveles y
estados de lo comunicable bajo el lente de la representaciéon y contra la
representacion. Anudada a otros términos como enajenacién o infamiliaridad procura
recuperar el sentido de lo dicho, lo imaginado, lo escrito, lo sentido. Lo inaugural del
movimiento suscitado por el extrafiamiento no coincide con una verdad o un
significado claro y preciso. La comunicacién se vuelve posible gracias y por la opacidad
en que se juega cada vez el sentido, el lenguaje, la palabra, la imagen, la condicién

corporal, el encuentro y el acontecimiento.
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Macedonio Fernandez (1874-1952), escritor y filésofo argentino, afirma que las
imagenes son la forma del pensamiento y del pensar. Pensar es ver, se piensa con
imagenes. SdAlo a posteriori las imagenes se traducen en signos, siempre equivocos, asi
como las imagenes convocadas corren el riesgo de querer replicar una mimesis
imposible del mundo y lo viviente. Proponemos abordar la experiencia de la
comunicacion en las tesis del autor. La idea es analizar los alcances de la palabra, del
lenguaje y de las imagenes, para atender a la trama metafisico-mistica y pasional que
se juega en su escritura.

“Ojos abiertos no son todo vigilia ni toda la vigilia”, nos dice Macedonio
Fernandez, escritor y filésofo argentino, en su ensayo filoséfico No toda es vigilia la de
los ojos abiertos (1928). El asunto que inicialmente esta planteado en este libro se
vincula a la pregunta en torno a qué entendemos por “Realidad”. Desde el comienzo
de sus paginas se advierte en torno a dos modos de entenderla: uno, asimilado a la
vigilia, a la idea de “orden” y de “ley”, y otro, entendido como “caos” y “ sin ley”. En el
ensayo se alude también a modos de mirar y en la expresion metafdrica del titulo se
anticipa la critica a la idea de “representacion”, que se hard especialmente compleja
respecto del valor que asume, la palabra y la comunicacion, en la propuesta filoséfica

de este pensador.

Macedonio Fernandez plantea el problema vinculado a la sustancializacion del
mundo, del sujeto y de la subjetividad, de los cuerpos, del tiempo y del espacio. En
suma, denuncia la cosificacion de la singularidad de la vida en funcién de aceptar el
mundo y sus condiciones como algo “dado”. La tarea critica que emprende entonces,
es la descosificacion del sujeto, despotenciado porque la sustancialidad entendida

como “autoexistencia” se quiso imponer a la “sensibilidad”.

La llamada “Realidad” se corresponde, asimismo, con las percepciones que
tienen un correlato externo. El “Ensuefio”, en cambio, concepto central en el ensayo
aludido, es el mundo de las imagenes en forma exclusiva y por esto no tienen correlato
externo; es la trama que se oculta en el supuesto orden y ley de la realidad. Esta es la

confrontacion central que hace de hilo conductor para plantear sus tesis, y es la que lo
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lleva a afirmar que tenemos una vida psiquica independiente de la vida fisioldgica,
siendo esta ultima la de los sentidos organizados en las percepciones. Esta afirmacion,
gue supone, en cierto modo, algo asi como la negacién del mundo, aparece como la
base de una posicién idealista aunque, y si bien puede ser paraddjico, también la
negacion aludida, esta atravesada por tépicos materialistas. Pasando en limpio estas
tesis del autor, se estableceria, entonces, la autonomia de las imdagenes frente a la

heteronomia de las percepciones.

Ahora bien, ¢hasta qué punto es pertinente esta contraposicién que propone
Macedonio? -por lo menos en los términos en que aparece formulada. Parece que
simplemente apunta a la fundacién de una metafisica en el sentido de un saber que
estd mas allad de la dpUoLg v pertenece plenamente a la Yuxr. De todos modos, hay
distinciones que propone Macedonio que hay que tener en cuenta: hay en el ensueiio
imagenes y sensaciones que son provocadas por el mundo exterior. El tema aqui se
desplaza a la insistencia por sostener que hay imdagenes “sin partir éstas de una
sensacion especifica”. De esas imagenes que pueden pensarse como auténomas, en
cuanto se originan exclusivamente en la Ypuyxn, surge la “ideacién” o imaginacion, que

Ill

seria todo el “ensuefo tipico”, ajeno al mundo sensible. De este modo, ensuefio y

realidad parecieran constituir dos mundos sin interaccidn, separados entre si.

El concepto de “ensuefio”, debemos entenderlo como una potencia
cognoscitiva independiente de la realidad. El titulo del libro de Macedonio lleva a
confundir significados, pues el ensuefio es una suerte o modo de actuar mentalmente
en estado de vigilia o de cuasi-vigilia. Por otro lado, las “representaciones” propias del
estado de ensofiacién tienen su origen en la realidad sensible, pero esto es lo que
rechaza Macedonio. El ensuefio queda caracterizado por poseer tres zonas: imagenes
(escenas y cosas), sensaciones (respiratorias, musculares, olfativas) y emociones
(“imagenes interpretativas”: miedo, alegria). Estas imagenes -a diferencia de las de la
primera zona del ensuefo- pueden causar imagenes sin relacién con escenas o cosas,
imagenes totalmente subjetivas, y pueden no partir de una sensacion especifica.

Macedonio insiste, en la existencia de imagenes originadas en nuestra relacién con la
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duolg, e imagenes que pertenecen exclusivamente a la uyxi. Las emociones son
sensaciones venidas de modificaciones generales fisioldgicas, las que provienen de una
percepcion o imagen. Nunca la ideacion o imaginacién, que es todo el ensuefio tipico,

Ill

tiene razdn causal con aquel “grado levisimo” originado por la emocion.

Asimismo, el ensuefio no esta conformado por causas provenientes de las tres
zonas del ensueno porque la ideacién o ensuefio no tiene causas en el mundo de la
“realidad”. ¢Podrian estas ideas tener ciertas resonancias platénicas? La “ideacion o

Ill

imaginacién” es equivalente al témog oupavog platdnico. Viene a ser el “mundo de las
ideas” que no tienen causa en lo sensible [los seres concretos, las cosas, etc.] ¢éComo
conocemos las “ideas” y su perfecciéon? Pues por comparacion con las imagenes
sensibles. Un ser humano es bueno, pero no lo es totalmente é¢cédmo sabemos cémo es
la idea de “hombre bueno”? De la experiencia sensible que nos ofrece lo que le falta
para ser plenamente bueno. Lo bueno, es reproduccion [copia] de lo absolutamente
bueno [la Idea ajena al mundo sensible]; lo malo, que tiene su causalidad en este
mundo imperfecto, es lo que aleja al ser humano de la Idea. De todos modos, hay que
aclarar que el mundo psiquico, que no depende del mundo de los fendmenos externos

Ill

tal como lo plantea Macedonio, no es equivalente al “mundo de las ideas” platdnico.

Ahora abordemos el tema de la “Afeccion” que también es central. Macedonio
la define como la sensacion de dolor-placer, sentimiento y emocién. Pareciera que
qgueda vinculada a un hecho de la externalidad. ¢{Como se presentan las imagenes de la
Afeccion? Pues serian “lo tipico del ensuefio”. Estas imagenes, dice, son “comentario
interpretativo de la Afeccion del ensuefio, tanto en suefio como en vigilia. Un estado

de Afeccion no puede quedar sin version en imagenes” (MF, VIII, 328).

Pero habria que distinguir la Afeccion en “cuerpo dormido” de la Afeccidén en
“cuerpo despierto”. Una “percepcién” dada en el primer caso “exige siempre el
comentario en imagenes”. El estado de Ensuefio actia como “imaginero de los
suenos”. Esas imagenes, esos suefios son la Realidad. Al pasar al estado de vigilia, la
Afeccién sufre, para Macedonio, “un pequefio capricho”: cree que las imagenes que le

proveen los sentidos son la Realidad, y asi, para la Afeccién en cuerpo dormido la
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Realidad son los suefios, y en cuerpo despierto son las sensaciones. Esta Ultima idea de
Realidad es en la que creen los “metafisicos no misticos” [los cientificos], y en tanto
metafisico mistico, Macedonio dird: “El Mundo [material] es un suefio de la Afeccidn,

como lo es asimismo la Afeccién” (Ibid).

La pregunta inevitable es si este complicado mundo de imagenes descripto por
Macedonio puede dar lugar a la comunicacién, y de hecho, de lo expuesto
entendemos que la comunicacion es puesta en cuestidén. Volvamos sobre la “ideacion”
a la que identifica con “imdagenes-signos”. Al darle valor de “signo” a ciertas imdagenes,
se podra “hablar” y “pensar con palabras”. Las imagenes, al adquirir la naturaleza de
signo, pueden ser transmitidas, o dadas a conocer a los demas, ya que no hay acceso

directo a las imagenes vividas por otra subjetividad.

Las palabras son todas concretas y con ellas no se piensa, sino que, meros
instrumentos de recordacion para si y de comunicacidn por recordacion en
otro, suscitan la misma escena de imdagenes en las dos mentes: del dicente y del
oyente, y entonces es posible hablar sobre relaciones entre las imagenes (MF,
Vill, 337).

Pero, équién o cuando o como se establecid la relacion de similitud entre
palabra e imagen? Si las palabras no son signos, inevitablemente surge la pregunta en
el mismo autor “épara qué escribo?”. ¢Ha eliminado Macedonio los signos?
Obviamente que no y por eso sigue escribiendo, pero los ha puesto en el blanco de su
critica. Hay signos y hay interpretantes, pues las imagenes han pasado a cumplir la
funcién de significado de los signos, o sea de las palabras o lenguajes como sistemas

de signos.

De verdad que estamos en medio de una de las grandes dificultades que le
ofrece a Macedonio la cuestién del lenguaje reducido a un conjunto material de
sonidos que no “significan”, sino que son simples “significantes”. El significante es el

fendmeno material del sonido propio de cada palabra; y el significado es el concepto
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gue despierta en el oyente esa misma palabra. Al atribuir el valor de “significado” a las

iméagenes y no a las palabras se quiebra la funcién del signo”.

La teoria del signo y sus dos componentes basicos, el significante y el
significado, ha llevado a sefialar la presencia de la palabra [en cuanto signo] tanto en el
“habla oral” como en lo que podria llamarse “habla mental”, asi lo sostiene Delacroix®.
Hay, en efecto, una palabra interior con la que pensamos muy frecuentemente: “La
palabra no es necesaria al denominado pensamiento”. Para Macedonio basta con que
suscite en nuestras mentes imdagenes, y agrega a continuacién: “Por medio de palabras
procuraré que se pueble vuestra mente de imagenes” (MF, VIII, 305-306). Con estas
afirmaciones Macedonio ignora en cierto modo el hecho incuestionable de la “palabra
interior”. Lo que ha hecho el autor en su rechazo de todo lo que tenga que ver con
razon, raciocinio, conceptos, es quitarle a la palabra su contenido significativo vy
convertirla en un simple significante. Es decir, Macedonio ha “desarmado” a la palabra

en cuanto signo.

Veamos ahora la cuestion de la imagen que ha desplazado el “lenguaje
mental”. Ya se vio que Macedonio habla de imagen como sindbnimo de ideacién. Esta
ideacion es lo que se dice pensar con palabras, lo que en definitiva es inexacto. Si bien
Macedonio no ignora que hay “palabras mentales”, éstas sirven de muy poco. Con las
palabras no se piensa, sélo hay intuicidn, que es lo que despiertan las sensaciones y

también, en ocasiones, las palabras. Veamos la afirmacion de un modo mas completo:

Toda exposicion de doctrina es meramente un llamado a la intuicién en el
lector, puesto que la Inteligencia no es mas que crénica de estados y su orden,
y puesto que si el lector no ve, toca y oye (intuicion), lo que veo, toco, de qué le
puedo hablar ni qué persuasion tiene por qué recibir de mi. Las palabras son
todas concretas y con ellas no se piensa, sino que, meros instrumentos de
recordacion para si y de comunicacién por recordacidon para si y de

! La concepcidn de “signo” en Saussure hace referencia a tres polos: a) el significante, es decir
el fendmeno material (en el caso de la “palabra”: la voz); b) el significado, es decir, el concepto
(en sentido amplio) y c) el referente: el objeto o la cosa exterior al signo al cual se refiere total
o parcialmente. Cfr. Ducrot et Schaeffer. Nouveau Dictionaire Encyclopedique des Sciences du
langage. Paris, Seuil, 1972, pp. 216-223.

2 Cfr. Lalande, Vocabulaire technique et critique de la Philosophie, art. “Langage” y “Parole”.
Paris, Félix Alcan, 1938, pp. 578-581.
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comunicacion por recordacion en otro, suscitan la misma escena de imagenes
en las dos mentes: del dicente y del oyente, y entonces es posible hablar sobre
relaciones entre las imagenes (MF, VIII, 337).

En resumen:

Nada es si no es Imagen (visual-tactil conspicuamente, o quizd visual
privativamente) o Afeccién. Concebibilidad e imagen son la misma cosa (Y basta
con Imaginabilidad; palabra que sea tal es sélo aquella que suscita una imagen
y una misma y privativa (MF, VIII, 338).

No habria que olvidarse que “palabra” en griego es Adyog y en latin es verbum,
en ultima instancia, Aoywn y ratio, y que una manera de borrar el fantasma de la
razonabilidad se encuentra en la Imaginabilidad para Macedonio Fernandez. Esta
posicion serd la que abrird las puertas a la Metafisica macedoniana, pero mas

abiertamente a su concepcidn mistica y ética o “Altruistica”.

La Metafisica, asi preludiada, se vincula a un sentimiento de extrafiamiento.
Macedonio hace referencia a un sentimiento de “infamiliaridad” con lo cotidiano y a
un sentir insumiso ante los limites que crea la idea de un mundo “dado”. Es también
un “sentimiento de autoexistencia sin comienzos ni subordinacion”. De los tres
sentimientos, se puede decir que el de “autoexistencia” estd ligado directamente a la
Mistica de Macedonio Fernandez, sobre todo porque no implica subordinacion de
ninguna clase, ni a Dios, ni al Mundo, ni a la Muerte. Asi, la concepcion mistica en el
autor es un “estado de autoexistencia” que no implica adoracién a otro ni
subordinacion, va acompaniado de una pérdida del yo y de una eliminacion de la

sensacion.

Macedonio quiere acercar, en cierto modo, su proyecto de metafisica al de los
faquires indostanicos, esos sabios desnudos que buscaban la anulacidn de la sensacion
(MF, VIII, 386). A esa lejana tradicidon se remite Macedonio Fernandez. Su concepcién
metafisica se propone precisamente debilitar la sensacion en funcién de robustecer la
Afeccion (MF, VIII, 387-8). La Metafisica es la emocién de infamiliaridad de lo que
creemos conocer, de lo “no-nuevo”, nos dice, por eso hay un choque, un

extranamiento con el mundo, con las cosas, consigo mismo.
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Tanto la Ciencia como la Filosofia se alejan de la Metafisica para este pensador

Ill

en cuanto trabajan desde el campo de la apercepcion y de las palabras. Pero el “saber”
no es solo cosa de palabras. Asi, Macedonio dira -con cierta osadia- que la verdadera
comunicacion es la “telepatica”, que es la que se efectua entre conciencias,
otorgandole, de este modo, al lenguaje un papel subsidiario o de “intermediario fisico”
entre lo psiquico y lo psiquico®. La otra idea que estd a la base de su concepcién del
lenguaje es que éste no alcanza a expresar la riqueza del pensar, e incluso estaria
supuesta la afirmacién de que no se puede hacer corresponder el lenguaje con el
pensamiento®. Esta denuncia de “inadecuacién” de los esquemas verbales estaria
relacionada, en Macedonio, a lo dificil que resulta la exposicidn del programa

metafisico. Tal como lo expresa:

Como la Metafisica toma de raiz todo el problema de la Inteligencia, sus
exposiciones se tornan casi incomunicables, pues queda renunciado desde el
principio todo punto de partida convencional. Resulta asi que el idioma pierde
su fijeza y cértanse las comunicaciones entre autor y lector. Se quiere hablar
del Ser, de los fendmenos, de las especificidades, diferenciaciones, causalidad,
sujeto, objeto, y todo esto estd en tela de juicio aun en lo que atafie a su
definicion verbal (MF, VIII, 72).

* Macedonio aclara que esto puede suceder como “hecho de psicologia normal” es decir,
“como ley o propiedad normal de conciencia, sin la intercesidn de los muertos o de los dioses y
sin fines de providencia y caridad”, en el escrito “Accidén psiquica entre conciencias” (MF, VIII,
87-91). El tema de la telepatia no es una ocurrencia de Macedonio, surgié en las
investigaciones de los fendmenos psiquicos de la época, aunque también fue menospreciado
por algunos cientificos. Es interesante, en este sentido, la conferencia que acepta impartir
Henri Bergson en 1913, ante la Society for pyschical research de Londres, a la que titula
“Fantasmas de vivos e investigacion psiquica”, en la que aborda con toda seriedad la cuestion
de la comunicacion telepatica. Cfr. La energia espiritual. Buenos Aires, Editorial Jorro, 95-130.

* El vinculo entre pensamiento y lenguaje fue uno de los temas que abordé Carlos Vaz Ferreira
en varios articulos, y especialmente en su libro Ldgica viva. En este aspecto, son muy
interesantes ciertas similitudes que se pueden establecer entre Macedonio y el filésofo
uruguayo. Una de ellas es el papel que jugaron en ambos las nuevas concepciones respecto del
lenguaje que pusieron en circulacién W. James y Henri Bergson frente a las doctrinas
tradicionales como las de Aristoteles. De todos modos, en Vaz Ferreira no habra una renuncia
al lenguaje, e incluso sobre una reelaboracion de éste girara su programa filosoéfico. Cfr. Carlos
Vaz Ferreira, Logica viva, Tomo IV Obras Completas, Homenaje de la Cdmara de
Representantes, reimpresién de 1963; Arturo Ardao, “A propdsito de lenguaje y pensamiento
en Vaz Ferreira”, en Ensayos sobre Vaz Ferreira, Montevideo, Universidad de la Republica, 13-
33.
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Nos encontramos, en cierto modo, en el borde de la negacion del lenguaje y de
la comunicacion en la tesis macedonianas. El saber de palabras que para Macedonio
nada es, tiene como modelo la “metafisica discursiva” de Hegel, a quien légicamente el
autor rechaza y se erige en la contraparte del filésofo aleman al abrazar una
“metafisica no discursiva”, cuyo terreno propicio para su desarrollo es “la artistica”.
Cabria aclarar, sin embargo, que no hay “metafisica discursiva” y “metafisica no
discursiva” aunque nada sea mas ajeno a Macedonio que una “metafisica discursiva”.
Si en Hegel la conexion entre lo légico y el lenguaje tiene el riesgo de que la ldgica
(dialéctica) concluya fagocitandose al lenguaje, otro tanto se podria decir respecto de
la Metafisica mistica de Macedonio respecto del lenguaje. Para el autor, no se trata de
“salvar” el lenguaje para asegurar el saber. Ademas, el saber se resolveria en imagenes
-dirda Macedonio-, lo que si bien es una respuesta, al mismo tiempo plantea otras
dificultades.

Todo parece encaminarse a una interpretacion de las palabras como una
funcién mecanica: “las palabras son las manivelas de los estados intelectuales”,
“mediante su empleo en la meditacion y el razonamiento solicitamos la aparicion en la
conciencia de las imdgenes buscadas”. Si la “meditaciéon”, para Macedonio, puede
trabajar sobre “imagenes”, éen torno a qué trabajaria el razonamiento? Este se
desarrolla mediante conceptos y pareciera evidente que cuando la “meditacion” es
entendida como “reflexion”, se aproxima o se asocia al “razonamiento”, vale decir, se
convierte en un hecho légico. Con la “manivela”, o el sistema que la reemplace, se
hace girar algo que en su giro puede ir mostrando imagenes diversas. ¢éNo comenzd la
pelicula cinematografica funcionando con un sistema de manivela? Toda imagen posee
rasgos sensibles, concretos y singulares, mientras que todo concepto es de caracter
abstracto, intelectual y general. Qué mostraria la “manivela” con su movimiento:
é¢imagenes o conceptos?

Se dird: la imagen esta en mi, en mi conciencia, pero ni el yo ni la conciencia
existen porque Yo y Conciencia son sustancias permanentes que inventamos y
ubicamos como estando por debajo de los cambios o estados psicoldgicos, asi
como inventamos la Materia como sustancia bajo los cambios “exteriores” o
“materiales”. La imagen existe, no esta en tal o cual parte, no esta en parte
alguna (MF, VI, 53).
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Sin dudas, finalmente la imagen se encuentra para Macedonio en el terreno de
la representacién tanto como la sensacion, por eso mismo no hay diferencias entre
ellas. Pero si la operacién reductiva se instaura sobre la sensacién no alcanza un
desarrollo semejante en la imagen, aunque ésta ultima sufra deslocalizaciones.

Sintetizando, entonces, la valoracion del razonamiento se efectia en
Macedonio Fernandez teniendo presente un misticismo desde el que critica vy
condiciona fuertemente los alcances y posibilidades del conocimiento y del saber
cientifico. Su teoria del Ser y vivencia del Ser -en relacidon con la cual se ponen de
manifiesto las tesis que podrian ser entendidas como misticas- se enmarcan dentro de
una cosmovision, asi como de una psicologia, que adquieren matices experimentales.

La valoracidon de lo légico y del razonamiento como vias del conocimiento
pierde importancia frente al vivir afectivo propio de la cotidianidad. De alguna manera
aqui aparece el saber cientifico y sus técnicas como una via inadecuada para tomar
contacto con lo que se puede llamar vida. Y es dentro de esta misma tematica que nos
dird que “la jerarquia afectiva”, aspecto de la mayor importancia en relacién con la
vida psiquica y la vida en general, se establece al orden contrario de su intelectualidad.

Es esa misma inteligencia, insiste Macedonio, que se maneja con la matematica
y la ldgica, la que se nos presenta como pensamiento, la que siempre tiene alguna
objecion a toda esta sencilla “evidencia”. De todos modos Macedonio reconoce ciertos
beneficios obtenidos de los procedimientos racionales pero la puesta en cuestion de
estas operaciones es constante a lo largo de su obra.

[...] el axioma mistico que yo formulo dice : “El Mundo, la Experiencia (interna-
externa, concederemos decir), el Ser no es Dado; somos la experiencia,
ocurrimos nuestros estados. La ciencia cree predecir un orden, la repeticion del
orden pasado en el porvenir, la mistica presiente toda variedad, y no sélo en el
orden experimentado. En lenguaje provisorio -pues niego el Yo y el Futuro- la
ciencia anuncia la repeticion del orden de aparicion de las variedades (de lo
sentido) antes percibidas. Para la mistica ese orden no tiene validez ni
interésl[...] (MF, VIII, 311-112).

Su concepcién mistica, como puede deducirse en los tépicos que hemos

condensado, no esta vinculada a la religién, es una mistica laica. Se puede definir como
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una busqueda por alcanzar la liberacion a través de la plenitud mental, por trascender
o relativizar la propia egocentricidad. En este sentido el concepto de “yo” es puesto en
crisis desde una nueva perspectiva que involucra tanto una puesta en cuestién de la
nocion de sujeto como la de subjetividad, si bien él no habla en estos términos. La
funcién referencial de ese “yo” que pone en crisis se entiende como una palabra que
puede referir a un alguien, pero no identificarlo. Pensar que es posible esto ultimo es

un “verbalismo” para Macedonio.

Otro nivel, que apenas hemos mencionado en este trabajo pero que es decisivo
en su obra es el vinculado a las experiencias de reconocimiento y reciprocidad con los
otros/as, como en la amistad y el amor. La posibilidad de comunicacién y comunion,
tanto desde lo mistico como de lo pasional, es posible pero complejo en la medida en
gue su critica a la filosofia de la representacion tiende a radicalizarse en relacién a las
mediaciones, incluida, claro estd, la del lenguaje, la palabra y la comunicacién pero
también las vinculadas al cuerpo, a la afeccion, a la muerte y al amor. La Metafisica
macedoniana tiene sus singularidades pues se acerca y entra en tensién con la mistica
y con la pasion amorosa. Si bien este saber es entendido como una critica del
conocimiento, es un saber que se inicia respecto de otro/otra: siempre la “Metafisica
empieza en alguien”, nos dice. Y Unicamente puede comenzar cuando se asumen dos
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creencias: la creencia en la “eternidad de memoria personal”, y la creencia en la

“existencia para si sin cuerpo”. Quienes fueron amantes y no desean separarse de su
", 2 u H H H ” H

todo-amor”, “se llevan, el que muere al que sobrevive, en sentir y figura actuales”, sin
dejar al “todo amor” despojado; y esto porque la psique no tiene limites para

manifestarse en multiples cuerpos.

Asi, la metafisica de este pensador alberga una utopia amorosa y una gran
utopia comunicativa, que pone en crisis sus propias objeciones tedrico-
experimentales: “No hago metafisica por voluptuosidad del pensar; sino para hallar el
como de una eternidad de figura humana que amo” (MF, VIII, 352). La Metafisica no le
importa como teoria del conocimiento o, como él mismo dice, como “placer de

explicacidon”; la Metafisica es un poder: “es un poder directo del amor”. Macedonio
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abraza entonces una metafisica que ya no busca una aspiracidn “para si”, es decir, que

III

no se resuelve sélo en términos de “plenitud mental” individual. La “necesidad de
Poder” no se escinde de la necesidad de saber, pero aparece, antes que la

competencia especulativa, la motivacion amorosa.

La comunicacion deja de plantearse en términos meramente instrumentales sin
dejar de insistir en exceder la faz representativa. Si todo hacia pensar que el Yo, ese
nucleo duro de sus criticas, puede desaparecer, al menos como concepto, éste renace
inevitablemente en la Pasion, pues en el amor no se lo niega sino que se lo moviliza. Se
opera una “traslacién” del yo hacia la amada y de ésta hacia el amante. La Pasion,
ademas, es capaz de procurar “realidad”, no la rechazada por ser sustancialista, sino la
gue se acerca y se confunde con el Ser. La Pasidon para Macedonio “sélo es amor entre
iguales”, es “reciprocidad”, y se identifica con la “Altruistica, término que vendra a

reforzar la instancia ética del amor.
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