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AMAR O MUNDO: ,
A INTERSUBJETIVIDADE NA FORMAGAO DE UM OLHAR ECOLOGICO?

Ana Catarina Santilli2

Resumo

O presente trabalho pretende investigar a relagdo entre a iminente crise de sustentabilidade e a
cosmovisdo que reduz o mundo a um objeto inanimado passivel de ser manipulado por sujeitos
que o transcendem. A partir dai, o estudo propde uma reflex&o sobre a importancia de instigar
0 pensamento intersubjetivo na formacao dos jovens, para que as proximas geracGes possam
construir uma relagdo mais amorosa e sustentdvel com o entorno. Para tanto n&o so as reflexdes
de Vilém Flusser sobre intersubjetividade serdo fundamentais, como também os pensamentos
de Edgar Morin sobre a formacéo de uma consciéncia planetaria, de Paulo Freire sobre uma
educacdo engajada; e de James Hillman sobre a urgéncia de resgatarmos a alma do mundo.
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educacdo ambiental.

Abstract

This text intends to investigate the relationship between the imminent sustainability crisis and
the cosmovision that reduces the world to an inanimate object capable of being manipulated by
subjects who transcend it. From this idea, the study proposes a reflection about how important
is to instigate an intersubjective thinking in the formation of young people, so that the next
generations can build a more loving and sustainable relationship with their environment. For
this purpose, not only Vilém Flusser’s reflections about intersubjectivity will be fundamental,
but also the thoughts of Edgar Morin on the formation of a planetary conscience, Paulo Freire
on an engaged education; and James Hillman on the urgency of rescuing the world's soul.

Keywords: sustainability crisis; intersubjectivity; Vilém Flusser; love for the other;
environmental education.

Introducgéo

No presente século, uma das maiores crises que a humanidade se depara é a de sustentabilidade.
E como muitos ja notaram, para enfrentar tal crise ndo bastam algumas solucGes superficiais
(como fazer reciclagem e fazer compras com uma ecobag), é preciso revolucionar radicalmente

nosso modo de estar no mundo, o que requer uma transformacédo da nossa cosmovisao.
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Em muitos de seus textos, Vilém Flusser problematiza a cosmovisdo baseada na objetividade,
que nos coloca como sujeitos transcendentes de um mundo distante, passivel de ser observado
e manipulado de forma “neutra”. Compreendendo a impossibilidade, a ingenuidade, e por vezes
até mesmo a desonestidade e falta de ética nesse modo de apreender e se orientar no mundo,
Flusser defende uma perspectiva baseada na intersubjetividade e na fenomenologia (de
Husserl), no qual os sujeitos se vém imersos nos fendmenos a serem conhecidos, em constantes
trocas com outros sujeitos com quem e para quem formam seus conhecimentos.

A proposta do presente trabalho € justamente entender como a visdo objetiva que guiou por
tanto tempo o nosso modo de conceber e agir no mundo, pode estar relacionada a crise de
sustentabilidade que vivenciamos hoje. Ao mesmo tempo, a intencdo é vislumbrar como a visédo
intersubjetiva pode contribuir para a formacao de um olhar ecolégico que favoreca um modo
de estar no mundo mais apto a lidar com tal crise iminente. Para tanto os pensamentos de outros
autores (da area da educacdo, da psicologia e da comunicacdo) poderdo ajudar a pensar em

maneiras intersubjetivas de se apreender e se orientar no mundo.

Objetividade: manipular um mundo morto

Vilém Flusser percebe como a cosmovisdo predominante da nossa época é baseada na
objetividade, e isso se manifesta no nosso modo tradicional de fazer pesquisa, um gesto que ele
considera o mais revelador da crise atual do nosso modo de estar no mundo (2014, p.43). Este,
para Flusser, € um gesto burgués, no qual o pesquisador lida com objetos, um conjunto de coisas
“inanimadas”, as quais ele chama de “natureza”. No entanto, “ndo se trata nem da ‘natureza’
judaico-cristd (obra Divina) nem da physis grega (organismo animado). Trata-se de conjunto
inanimado” (Flusser, 2014, p.45). Nesse gesto, o pesquisador se coloca na posi¢ao de um sujeito
que transcende o mundo, como um deus, para ler, com um suposto olhar neutro, esse mundo,
que é reduzido ao estado de objeto inanimado, passivel de ser manipulado. Contudo, Flusser
dirige varias criticas a esse modo distante, supostamente neutro e instrumental de lidarmos com

0 mundo, eliminando seu aspecto sagrado e suprimindo nossa posicao ética em relagdo ao outro.
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Distancia e abstracéo

Uma regra classica das pesquisas cientificas é assumir distancia do “objeto” estudado para
observar seu todo, além de evitar interferéncias ou envolvimento, o que prejudicaria o estudo.
Pelo distanciamento se torna possivel criar conceitos genéricos para se referir a determinados
fendmenos do mundo, e assim pensa-los, articula-los e conversar a respeito deles por meio de
uma lingua. No entanto, um risco que existe € de nos distanciarmos tanto da origem desses
conceitos, criando conceitos em cima de conceitos, abstraindo 0 mundo a nossa volta, até que
a teia da lingua que usamos para se referir ao mundo se feche completamente ao nosso redor,
nos levando ao que Flusser chamou de “conversa fiada”: aquela conversa repetitiva, inauténtica
e tediosa. Isso porque ela deixa de se abrir ao siléncio ingénuo diante do mistério do nada,
daquilo que n&o se traduz em palavras, capaz de nos provocar espanto. “Um exemplo do aspecto
coletivo da conversa fiada é a fisica moderna. Téo afastada ela esta das origens do pensamento,
tdo densa € nela a rede da lingua, que esta se aproximando rapidamente do circulo vicioso e
tedioso das equagdes reduziveis a zero”. (Flusser, 2002, p.44). Esse olhar que observa objetos
isolados de seu ambiente de origem pode, ainda, se tornar violento, ao transformar o canto de
passaros em vibracdo acustica e dor em simples fungdo nervosa (Flusser, 2014, p.49).

Isso € 0 que se pode verificar no metodo cléssico de ensino das escolas, em que criancas e
adolescentes aprendem sobre objetos distantes, que sdo reduzidos tantas vezes a conceitos,
formulas, numeros e mapas. Mapas, que deveriam nos orientar no mundo, mas que podem
acabar por escondé-lo. Como alerta Dietmar Kamper (2002), as imagens que foram introduzidas
como instrumentos para o0 sujeito dominar o objeto podem acabar por encobrir o que elas
mostram. Justamente por um processo de abstracdo, que Kamper define como “subtrair o olhar
a”: “O poder do olhar manifesta-se naquilo que ndo é visto, que é deixado a margem como
vitima da primeira distin¢do de uma visao focalizadora” (Kamper, 2002, p.3).

Norval Baitello (2012, p.63) comenta sobre esse processo de abstracdo a partir da “escalada de
abstracdo” formulada pelo proprio Flusser, que percebe como o ambiente tridimensional no
qual vivemos foi perdendo suas maltiplas dimensdes ao longo do tempo. Primeiro o mundo foi
reduzido as superficies bidimensionais dos desenhos e das pinturas; depois a linha
unidimensional da escrita, até chegar a dimensdo dos nameros, dos pontos, dos pixels, a

dimensé&o zero, ou seja, a nulodimensao.
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Hoje essa visdo que abstrai e se distancia do mundo objetificado est4 presente ndo s6 na
pesquisa e nas ciéncias, mas permeia grande parte das nossas relagcdes cotidianas. Comemos
fatias de queijo e filés suculentos, sem precisarmos tocar ou mesmo encarar a face do animal
que daré seu leite e sua vida para nos alimentar. Andamos em carros, 6nibus, avides cujas pe¢as
foram produzidas com materiais extraidos de buracos profundos da terra em condic6es e por
pessoas que mal conseguimos imaginar. Adquirimos produtos manufaturados prontamente
disponiveis nas prateleiras dos supermercados, ou mesmo no extenso acervo digital das lojas
online, sem contato com produtor, vendedor, transportador e por meio de transi¢es bancarias
que ocorrem virtualmente, sem nem precisarmos da materialidade do dinheiro. Dinheiro que
frequentemente esquecemos que representa o tempo vital que doamos em trabalhos e projetos
gue tantas vezes nem sabemos que resultados geram. Dinheiro abstrato que aplicamos em acdes,
que nos rendem alguns ndmeros, mas cujas praticas no mundo concreto desconhecemos.
Mantemos contato com amigos por mensagens escritas, figurinhas e dudios enviados a distancia
em aplicativos aparentemente gratuitos. Relaxamos navegando por sites e redes da internet,
armazenando e acessando contetdos de forma leve e agil, sem perceber as pesadas tecnologias
que as sustentam. Assim, abstraindo a origem e 0 processo que esta por tras dos objetos que nos
rodeiam, nos tornamos funcionarios que servem a um aparelho que nos tornamos incapazes de

dimensionar (para usar os termos de Flusser).

Neutralidade
Outraregra classica da pesquisa burguesa é a neutralidade. Pela neutralidade, devemos suprimir
qualquer emocdo, desejo, vontade pessoal para que o objeto possa ser conhecido de forma
“pura” sem contamind-lo com nossos proprios valores. Contudo, Flusser aponta a
impossibilidade e até mesmo a falta de honestidade nessa suposta neutralidade. Pois, afinal,
todo pesquisador pesquisa algo movido por desejos, preocupacdes, paixoes.

Né&o se pode pesquisar sem desejar nem sofrer. Desejo e sofrimento j& sdo conhecimento, e
conhecimento é sempre também desejo e sofrimento. Tudo isto se passa na plenitude da vida
humana, do estar-no-mundo. A pesquisa pura, a atividade eticamente neutra, é gesto mentiroso.
E louco. Alienacio. (Flusser, 2014, p.48).

Ainda, quando se pesquisa assuntos existenciais que realmente interessam, como injustica,

liberdade, guerras (ou entéo a crise climética), Flusser (2014, p.48) considera essa alienagédo
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pecaminosa e criminosa: “O pesquisador puro que reifica a sociedade em formigueiro, o
tecnocrata sem ‘preconceitos’ que manipula a economia, como um jogo de xadrez, €
criminoso”.

Outro grande pensador que também critica essa suposta neutralidade para conhecer o0 mundo é
Paulo Freire (2019). Afinal, como podemos meramente constatar uma realidade de
desigualdades, fome e miséria sem se indignar e pretender modifica-la?

Ha& perguntas a serem feitas insistentemente por todos nds que nos fazem ver a impossibilidade
de estudar por estudar. De estudar descomprometidamente como se misteriosamente, de
repente, nada tivéssemos a ver com o mundo, um la fora e distante mundo, alheado de nés e nés
dele. (Freire, 2019, p.75).

Talvez por aprendermos a olhar o0 mundo de forma alheia, por meio de imagens e dados
abstratos que chegam até nossos apartamentos e escritorios protegidos e climatizados pelo ar
condicionado, é que possamos ouvir falar sobre ondas de calor, florestas pegando fogo, micro
plasticos encontrados no estbmago de animais marinhos, tempestades e inundagdes, plantacbes

arrasadas, o inicio de uma sexta extingdo em massa, sem nos desesperarmos.

Instrumentalizacao
Por fim, uma tendéncia perigosa do olhar objetivo sobre mundo é a instrumentalizagdo desse
mundo. Flusser (2002) entende que o homem, em seus primordios, estaria mergulhado em um
mundo de coisas misteriosas, que advém das sombras, provocando uma aventura assombrosa,
fosse uma fera, um trovdo, uma arvore ou outro homem. “Diante de toda coisa que advém o
homem primordial treme, espantado, porque toda coisa é nova. Sendo nova, toda coisa é
milagrosa. O tremor do homem face a coisa &, portanto, um misto de tremor e admiracao, é um
tremor religioso (Urschauder)” (Flusser, 2002, 91-2). No entanto, ao longo dos milénios, o ser
humano foi domesticando as coisas milagrosas, transformando-as em instrumentos. Para
Flusser (2002, p.94), instrumentos s&o coisas apreendidas, compreendidas e ultrapassadas pelo
humano. Transformadas em instrumentos, as coisas ndo mais advém da penumbra misteriosa.
“Pelo contrario, estdo aqui, diante de nossa mao para servir-nos” (Flusser, 2002, p.92). Para
Flusser, os instrumentos, no fundo, ndo passam de prolongamentos e projecdes do nosso proprio
eu, como as maquinas que sao prolongamentos dos nossos bragos e os veiculos prolongamentos

de nossas pernas.
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As feras que ainda aparecem séo cachorros projetados por nds para guardar nossas casas. Os
trovOes que ainda trovejam sdo movimentos do ar projetados por n6s para carregar nossos avides
em seu voo futil. As arvores que ainda brotam sdo matéria-prima projetada por nos para ser
transformada em instrumento. E o “outro” que compartilha conosco esse mundo instrumental &,
ele proprio, instrumento, sendo fornecedor ou consumidor, parceiro ou concorrente. (Flusser,
2002, p.92)
De tal modo, esse mundo de instrumentos nos leva a um estado de tédio e desinteresse, pois
acabam com a dimens&o sagrada do mundo, j& que s&o tdo corriqueiros e ndo permitem adorar
nada além do proprio trabalho humano por tras deles. “A Unica religiosidade da qual somos
capazes, portanto, é a auto-adoracao, € o narcisismo” (Flusser, 2002, P.94-5).
Para Hillman (2010, p.90), o que torna nossas existéncias narcisicas e solitarias é justamente a
visdo instrumental e burocréatica, que mata a alma do mundo. Afinal, como defende, 0 mundo
todo tem alma, aquele aspecto que anima, personifica e enche de vida todas as coisas que nos
cercam, ao revelarem sua face sensual. Contudo, desde Descartes, a matéria passou a ser
encarada como algo morto, sem alma. E essa visdo de mundo, que vem dominando cada vez
mais, passou a encarar todas as coisas (da natureza ou feitas pelo homem) predominantemente
pelo ponto de vista instrumental e do precgo, ignorando sua alma.

Um mundo sem alma ndo oferece intimidade. As coisas sdo ignoradas; cada objeto, por
definigdo, é rejeitado mesmo antes de ser manufaturado; lixo e trapos sem vida; tirando
completamente seu valor de meu desejo destrutivo de ter e possuir, totalmente dependente do
sujeito para lhe insuflar vida com desejo pessoal. (Hillman, 2010, p.90)

De tal modo, acabamos mesmo por permanecer numa desesperada necessidade narcisista, ja
gue um mundo sem alma ndo pode oferecer intimidade, nem retribuir nosso olhar com interesse
ou gratiddo e nem aliviar o isolamento absoluto da nossa subjetividade (Hillman, 2010, p.105).
Ao nos colocarmos na posicao transcendental de um deus, s6 “eu” posso ocupar lugar sagrado
e 0 mundo transformado em instrumentos perde sua dimensao sacra. Como entdo, podemos nos
religar ao mundo, no sentido religioso? Como entdo podemos nos importar com a crise que
ameaca o globo, se permanecemos distantes e alheios a esse mundo sem alma que ndo nos
oferece intimidade? Para Hillman (2010, p.108) os movimentos ecologicos, futuristas, de
protesto de desarmamento ndo podem salvar o0 mundo, enquanto ndo atingirmos uma viséo
cosmolodgica que salve o fendmeno “mundo”. E talvez a intersubjetividade proposta por Flusser

possa oferecer um caminho para tanto.
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Intersubjetividade: interagir com um mundo vivo

Vilém Flusser (2014, p.52) compreende a forca da pesquisa classica (baseada na objetividade),
que tem como resultado a técnica. No entanto, nota que ela vem perdendo sua for¢a por dois
motivos. Primeiro porque comegou-se a descobrir que a vida gracas a técnica cientifica talvez
ndo valha a pena ser vivida. Em segundo porque o deslumbramento diante da técnica comegou
a diminuir a partir do momento em que notamos que ela funciona apenas quando se observa
objetos inanimados e desinteressantes. Mas quando nos debrugamos sobre fendmenos que
guardam nosso interesse, que ndo conseguimos reificar, a técnica ja ndo funciona tdo bem.
Assim, para Flusser, o gesto da pesquisa classica se tornou epistemologicamente, eticamente e
existencialmente duvidoso. “Mas isto ndo implica no desaparecimento do gesto. Implica na
modificagao da sua estrutura” (Flusser, 2014, p.52).

A partir dai Flusser, defende uma nova estrutura do gesto de pesquisar, que j& estaria
comecando a ganhar forca. Nessa estrutura a distincdo entre sujeito e objeto estaria sendo
lentamente abandonada, pois jA ndo seria mais possivel dizer que estamos pesquisando o
mundo, mas que também somos, em um dos seus aspectos, pesquisa do mundo (Flusser, 2014,
p. 53). Por esse olhar, passamos a admitir que somos parte da realidade e que somos
inseparavelmente permeados por ela, admitimos a pesquisa como um estar-no-mundo e com
outros, que também pesquisam e com quem dialogamos. Assim a pesquisa se revela cada vez
mais intersubjetiva e passamos a nos debrucar sobre problemas vitais, que nos afetam e nos
abalam. De tal modo, os preceitos da pesquisa classica ja ndo podem ser absolutos e merecem

ser reconsiderados.

Estar no mundo
Se pela pesquisa classica nos distanciamos de um objeto para olhd-lo numa posigédo
transcendente, pela perspectiva fenomenoldgica olhamos para fenbmenos nos quais estamos
imersos. Portanto ndo olhamos mais para objetos externos, mas para ambientes. Ambiente é
onde estamos inseridos, aquilo que esta dentro e fora a0 mesmo tempo. Somos permeados por
ambiente desde que nascemos, através de nossos poros que se abrem para o mundo. Entéo
estudar mundo como ambiente é estudar, em certo aspecto, um pouco de ndés mesmos. E 0s

problemas vitais, que mais interessam e que merecem ser estudados, para Flusser, sdo
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justamente aqueles fendmenos nos quais nos encontramos, seja a miséria, a fome, a violéncia
das cidades, ou entdo o aquecimento global. Como poderiamos olhar pra tudo isso sem
considerar 0 quanto esses fendbmenos nos dizem respeito e o quanto participamos deles? Pela
perspectiva ambiental, compreendemos que afetamos e somos afetados por tais fendmenos. Os
cientistas que estudam as mudancas climaticas podem fazer testes em laboratérios que trazem
indicios relevantes. Mas a0 mesmo tempo ndo podem deixar de considerar o quanto eles
proprios estdo imersos, impactando e sendo impactados por tal fenémeno. E isso mesmo que
torna esse problema tdo vital e necessario de ser estudado.

Mas para compreender nosso estar no mundo é importante desenvolver um pensamento
complexo, capaz de captar as complexas relacdes que nos conectam ao ambiente que vivemos,
a esse globo cada vez mais interconectado. Esse pensamento complexo € amplamente defendido
por Edgar Morin (2011), que percebe como o mundo vem se tornando, cada vez mais, um todo:
“Cada parte do mundo faz, mais e mais, parte do mundo, e o mundo, como um todo, estd, cada
vez mais, presente em cada uma de suas partes”. (Morin, 2011, p.58).

Nessa era planetaria que nos encontramos se faz necessario ter consciéncia de como as florestas
que queimam no Brasil estdo relacionadas com a carne consumida na China, como os poluentes
liberados na industria chinesa estdo presentes nos produtos manufaturados importados e
consumidos em varias partes do globo, como o combustivel queimado pelos carros que circulam
nas grandes cidades e pelos avides que trafegam por varios paises do mundo afetam aborigenes
que vivem em pequenas ilhas do pacifico, que estdo sendo inundadas.

Ainda que seja dificil dimensionar todas as relaces que estdo por tras das nossas acdes diarias,
é possivel tentar compreender a interdependéncia entre todas as partes do mundo, que, no
presente século, esta completamente emaranhado. Com tal compreensao é possivel assumir uma
consciéncia mais complexa do nosso estar-no-mundo em relagéo a todas as outras coisas com
as quais interagimos direta ou indiretamente. Ao assumir a interdependéncia entre todos os
seres do planeta, é possivel atingir uma consciéncia planetaria, algo que Morin considera
essencial no presente seculo: “A unido planetaria ¢ a exigéncia racional minima de um mundo
encolhido e interdependente. Tal unido pede uma consciéncia e um sentimento de
pertencimento matuo que nos una a nossa Terra, considerada como primeira e ultima patria”

(Morin, 2011, p.66). Essa nocdo de Terra como patria, para Morin, é o que torna possivel a
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relagdo de filiacdo afetiva a substancia materna e paterna de uma comunidade com um destino
comum.

De tal modo, esse sentimento de pertencimento mutuo a nossa Terra exige que abandonemos o
olhar de um sujeito que busca transcender o mundo, como um deus, para observa-lo e manipula-
lo como um objeto passivo. Pelo contrario, passariamos a nos enxergar como pertencentes a
esse mundo, que ndo é mais visto como um objeto inanimado, mas como nosso progenitor,
como nossa casa. Essa nocdo é essencial para que possamos desenvolver um pensamento

ecoldgico. Afinal a palavra ecologia deriva justamente do grego oikos, que significa casa.

Sentir o mundo (reacao estética)

Muito além de desenvolver uma consciéncia planetaria do nosso estar no mundo, também é
importante criar uma relacdo de carinho por esse mundo, para que possa emergir esse
sentimento de filiagdo afetiva que nos une a nossa Terra. Mas € dificil que esse sentimento surja
enquanto continuarmos a enxergar 0 mundo no qual vivemos como natureza morta; enquanto
continuarmos a valorizar as coisas que nos cercam meramente por sua funcionalidade, pelo
modo como elas podem nos ser Uteis. N&o podemos mais viver rodeados de instrumentos e
objetos inanimados. Para tanto precisamos resgatar a alma do mundo, aquela dimensao animica
que se faz presente no modo expressivo pelo qual todas as coisas se revelam. E como James
Hillman defende o mundo todo possui alma, que precisa urgentemente ser redescoberta por uma
revolugdo da nossa sensibilidade:

O mundo se revela em formatos, cores, atmosferas, texturas — uma exposicao de formas que se
apresentam. Todas as coisas exibem rostos, 0 mundo ndo é apenas uma assinatura codificada
para ser decifrada em busca do significado, mas uma fisionomia para ser encarada. Como formas
expressivas, as coisas falam: mostram as configuragdes que assumem. Elas se anunciam,
atestam sua presenca: “Olha, estamos aqui.”. Elas nos observam independentemente do modo
como as observamos de nossas perspectivas, do que pretendemos com elas e de como as
utilizamos. Essa exigéncia imaginativa de atengo indica um mundo almado. Mais — nosso
reconhecimento imaginativo, o ato infantil de imaginar o mundo, anima 0 mundo e o devolve &
alma. (Hillman, 2010, 89-90)

Portanto para recuperar a alma do mundo é preciso imagina-lo, como as criancas o fazem, em
vez de continuar ensinando os mais jovens a abandonarem seu olhar animico para 0 mundo em
favor de uma visdo tida como “adulta”, que mata as coisas que nos rodeiam. E mais, para

imagina-lo, € essencial aprender a sentir esse mundo, percebé-lo, trazé-lo para dentro. E a
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palavra em grego para percepcdo ou sensacdo € aisthesis, que, em sua origem, significa
justamente “inspirar” ou “conduzir” o mundo para dentro: “a respiragdo entre cortada, “a-ha”,
o “uhh” da respiracao diante da surpresa, do espanto, uma reagdo estética a imagem (eidolon)
apresentada” (Hillman, 2010, p.93-4).

E, portanto, pela aisthesis que podemos recuperar aquele espanto religioso diante de todas as
coisas que nos cercam, nos tirando do tédio e da nossa solidao narcisista. 1sso porgue a resposta
estética ao mundo, esse faro animal, vincula a alma individual a alma do mundo. A partir desse
momento ja ndo nos vemos mais rodeados de instrumentos desinteressantes, que ndo passam
de extensdo e projecdo do meu proprio eu. Ao contrario, passamos a viver rodeado de varias
almas, de varias subjetividades misteriosas, de varios Outros. Outro que ndo € mais projecdo
minha, pois é justamente tudo aquilo que ndo sou. E se o Outro € tudo aquilo que ndo sou, ndo
sO pessoas sdo meu Outro, como também animais, plantas, montanhas, rios e até mesmo as
construgdes humanas, assim como o lixo e a poluicdo que nos fazem companhia
cotidianamente. Tudo isso sdo outros repletos de alma; ndao mais instrumentos ou objetos
inanimados prontos para serem manipulados passivamente. Afinal, o Outro me olha de volta
quando eu o olho e com ele eu posso dialogar. E é por esse dialogo que eu posso olhar para o
mundo a minha volta com intersubjetividade.

Portanto para que possamos desenvolver um vinculo, uma relacéo de carinho e afeto pela nossa
Terra, ndo podemos mais ensinar nossos jovens a olhar pro mundo apenas por meio de formulas,
conceitos, ndmeros e imagens que abstraem seu entorno. E preciso estimula-los a imaginar esse
mundo, a percebé-lo como imagens vivas repletas de alma. E para isso eles precisam trazer esse
mundo para dentro de seus coracgdes, pelo movimento da aisthesis, pelo olhar interessado nas
coisas que os cercam. Ndo s6 em arvores, bosques, montanhas, mas na cidade inteira, incluindo
seus moradores miseraveis que remexem no lixo que se acumula nas calgadas, seus rios sujos
e fétidos, seu ar poluido, suas nuvens carregadas de cinzas, que impregnam nossas narinas,
nossos pulmdes e a comida da qual nos alimentamos. Como Hillman (2010, p.86) repara o
mundo todo, devido a sua crise, exibe sintomas agudos e grosseiros, com 0s quais se defende
contra o colapso. E é com esses sintomas que 0 mundo chama nossa aten¢éo, apelando para que
tomemaos consciéncia de seu estado patolégico. E precisamos urgentemente nos sensibilizar a

esses sintomas e aprender a Ié-los, se quisermos responder com responsabilidade.
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Engajar-se no mundo (reacao ética)

Ao assumir consciéncia do meu estar no mundo, a ligacdo complexa que me une a varios outros
seres, é possivel assumir responsabilidade perante meus outros. E ao desenvolver uma relacdo
de carinho e de amor por esses outros, ao me permitir sentir e ser afetado pelos sintomas que o
mundo manifesta, posso ser impulsionado a agir com paixdo e engajamento.

Segundo Hillman, o 6rgéao da aisthesis, para onde correm as imagens do mundo que captamos,
é 0 coraco. E esse 6rgdo que percebe a face do mundo e traz vida as coisas, como formas que
falam. N&o se trata aqui do coragdo da medicina moderna (0 musculo que bombeia sangue para
todo corpo), mas do coracdo que vem do folclore, da astrologia, da medicina simbolica e da
fisiognomia: o coracao de ledo. Esse é o 6rgdo pulsante, que se direciona ao outro, aquilo que
esta fora, que fareja e traz 0 mundo externo para dentro de si, tornando-se um s0. E é ele também
0 6rgdo da paixdo selvagem, do amor, do desejo, da vontade, do poder, da vitalidade, que nos
impulsiona a agir e a lutar.

No entanto, quando vivemos num mundo instrumental, burocratico, da funcionalidade, da
eficiéncia programada, nosso coragdo deixa de ser tocado e fica inerte. Fica anestesiado, ndo
tem mais reagdo aquilo que encara, transformando, portanto, a face sensual variada do mundo
em monotonia, mesmice, unicidade, “O deserto da modernidade”, como chama Hillman (2010,
p.60). E nesse deserto que se encontra a ciéncia e a pesquisa moderna que lidam com objetos
inanimados, sem alma, de forma neutra e apética. E é nesse deserto que tantas criancas e tantos
adolescentes aprendem sobre o mundo.

No entanto, como ressalta Hillman (2010, p.60), é também no deserto que vive o Ledo (coracdo),
que, segundo o folclore, nasce natimorto e deve ser despertado para a vida, ainda filhote, com
um rugido. O coracdo precisa ser provocado, chamado, diante da nossa preguicosa
complacéncia politica e do nosso estupor alimentar diante da TV. “Quanto maior nosso deserto,
mais devemos rugir, e essa furia ¢ amor” (Hillman, 2010, p.61). Afinal, sdo as paixdes da alma
gue tornam o deserto habitéavel.

Portanto para reagirmos as catastrofes iminentes que ameagam nosso mundo € preciso parar de
anestesiar o coracdo das pessoas, das criancas e dos adolescentes e é preciso chama-los a rugir.

N&o é possivel mais educar nossos jovens nos desertos das salas de aula, que amansam seus
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coracOes, suas paixdes, sua raiva, com a pretensdo de fazé-los estudar o mundo com
neutralidade. Para Paulo Freire (2019, p.109) a neutralidade ndo passa de uma maneira de
acomodar as pessoas, como se ndo houvesse nada a fazer diante de uma realidade opressora,
como se tudo ja estivesse determinado, eximindo assim nossa responsabilidade de agir, tomar
decisdo e tentar mudar, o que acaba por suprimir nossa postura ética diante do mundo. Por isso
defende o direito de se ter raiva, de manifesta-la, de té-la como motivagdo para a briga, “tal
qual tenho o direito de amar, de expressar meu amor ao mundo, té-lo como motivacao de minha
briga porque, historico, vivo a historia como tempo de possibilidade e ndo de determinacéo”
(Freire, 2019, p.73).

A educacdo que Paulo Freire defende é aquela na qual os educandos nao aprendem meramente
a constatar o que ocorre, mas na qual eles também se percebem como sujeito de ocorréncia,
capazes de intervir. Nao devemos constatar para nos adaptar, mas para mudar. “Constatando,
nos tornamos capazes de intervir na realidade, tarefa incomparavelmente mais complexa e
geradora de novos saberes do que simplesmente de nos adaptar a ela” (Freire, 2019, p.75).
Estudar o mundo, consciente do poder de intervir, ¢ uma forma de se desenvolver a postura
ética perante o outro. Assim € possivel desenvolver um olhar intersubjetivo, pois ndo se estuda
apenas o mundo de forma transcendente, mas compreende-se também sua inser¢do no mundo
em relacdo aos outros. De tal modo podemos pesquisar e aprender sobre mudancas climaticas,
poluicdo, perda de biodiversidade, desmatamento, fome, cede, miséria com indignacdo, com
raiva de tal situacdo, com paixao. Paixao que pode nos motivar a compreender melhor sobre os
fendmenos nos quais estamos inseridos para tentar muda-los. S6 assim poderemos desenvolver
um novo olhar para o mundo, um olhar engajado, preocupado com os grandes problemas vitais

gue ameacam O meu eu, 0 meu ambiente e 0 meus outros.

Considerac0es finais

A atual crise de sustentabilidade esta relacionada a uma crise existencial, uma crise do nosso
modo de estar no mundo. E como Flusser repara o gesto mais revelador dessa crise é o da
pesquisa. O modo antigo de se pesquisar, 0 gesto burgués, que transcende o mundo para
observa-lo como natureza morta, objeto inanimado, esta atrelado a um modo de existir apartado

do mundo que vivemos, para manipuld-lo de modo que ele possa nos servir como mero
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instrumento. No entanto, nas ultimas décadas vem surgindo aos poucos um novo gesto de fazer
pesquisa, que se da na plenitude da vida, que se assume vital e por isso é simultaneamente gesto
estético, ético e de conhecimento. Isso acaba com as distingdes que separam ciéncia de arte e
politica: “Toda pesquisa ¢, espontaneamente, politica, artistica e cientifica, ou nao é pesquisa,
mas gesto mentiroso. Porque o gesto de pesquisar passa a ser um dos gestos da vida humana,
isto é, busca de valores ¢ de sentido” (Flusser, 2014, p.52). Trata-se de uma pesquisa que
envolve aisthesis e engajamento, que se permite perceber os sintomas do mundo, que se permite
sofrer com tais sintomas e que busca compreender as relagdes complexas que levam o0 mundo
a tal estado patologico com desejo de muda-lo.

Pesquisas e saberes movidos por tal olhar ja comecaram a brotar aos poucos nas Ultimas
décadas. A Teoria de Gaia de James Lovedock e Lynn Magulis é um exemplo claro, ao ousar a
olhar para a Terra como uma entidade viva, animada e até mesmo sagrada, ao voltar a chama-
lo pelo seu antigo nome divino: Gaia. Essa teoria estava justamente induzindo um olhar
intersubjetivo para Terra, ao devolver-lhe a alma e a sacralidade.

Muitas universidades também ja comecam a se abrir a conhecimentos de povos tradicionais que
reconhecem essa sacralidade da Terra. Ailton Krenak ja foi recebido em faculdades tanto da
América Latina quanto da Europa para falar com auditérios lotados. Seus saberes, assim como
os de Davi Kopenawa, ja foram compartilhados em livros que pesquisadores, cientistas e
estudantes de varias partes do globo leem comovidos. Assim eles podem nos ajudar a enxergar
a doencga que espalhamos a nossa volta. Nos fazem notar que as montanhas e rios que
contaminamos ndo sdo meras mercadorias, mas av, avo, mae, irmédo de alguma constelacdo de
seres que querem continuar compartilhando a vida nesta casa comum que chamamaos de Terra
(Krenak, 2019, p.47).

E ainda, j& existem muitos educadores que ousam tirar seus educandos das salas de aula para
explorarem o “la fora”, cheio de vida. Assim essas criangas e jovens podem sentir com o corpo
todo os rios, a terra, as arvores, a rua, as cidades, as pessoas, 0 céu, podem trazer o mundo para
dentro dos poros, para dentro do cora¢do numa relagéo de afeto.

No entanto, essas teorias, esses saberes, essas iniciativas precisam ganhar cada vez mais espaco
desde o ensino primario até as universidades. Precisam ultrapassar os espacos académicos e se

fazerem presentes nos grandes veiculos de comunicacdo. O olhar intersubjetivo precisa permear
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0s noticiarios, os entretenimentos, as narrativas que se fazem presente no nosso cotidiano,
moldando nosso olhar para 0 mundo que vivemos. Precisam estar também na arquitetura das
cidades, nos transportes publicos, nos espacos internos que habitamos a maior parte do dia,
chamando a nossa atengdo para 0 mundo doente em que vivemos e que precisa Ser visto e
cuidado com carinho.

Quem sabe assim, pela intersubjetividade, as proximas geracdes sejam incentivadas a olhar para
0 mundo ndo meramente como matéria prima, recursos naturais, ferramentas, quilos de carne e
cabecas de gado ao seu dispor, para passar a enxerga-lo como plantas, animais, rios, montanhas
e criaturas vivas, com rosto e alma, com as quais estamos em constante didlogo. E quem sabe
assim a humanidade possa desenvolver amor, responsabilidade e engajamento por esse mundo,
junto com um novo tipo de religiosidade, ao voltar acessar sua dimensdo sagrada? Uma

religiosidade que pode, talvez, nos incentivar a cuidar desse mundo em colapso.
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